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Introduccion

(...) no se construye una identidad a partir de
la nada. Se construye sobre lo que se encuentra
Immanuel Wallerstein

Iniciado con la independencia haitiana en 1804, pero, en rigor, abierto con el ciclo de
rebeliones indigenas en la regién andina en 1780-81, el proceso independentista en el
Cono Sur americano llegaba a su fin en 1824 con la derrota del ejército realista en la
batalla de Ayacucho. Tras este acontecimiento, el tnico reducto que esperaba alcanzar la
libertad respecto de la Corona espafiola era lo que hoy conocemos por Bolivia. Ese dia
llegd, y el 6 de agosto de 1825, mediante la Asamblea General de Diputados de las
Provincias del Alto Pert, se declara su independencia politica, dando nacimiento a la
Republica de Bolivia. Si bien la independencia significé el fin de las clésicas légicas
colonialistas, dio lugar a la conformacién de una nueva matriz de poder que resulté mas
estable, sutil y duradera que la que la precedié: el colonialismo interno' (Gonzélez
Casanova, 1969). La estructura social colonial no habria de desaparecer; por el contrario,
se transformard en la mds pesada herencia del pais naciente. Asi, la distribucién de
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tierras, la estratificacién social, el régimen de tributos, e incluso parte de la
administracién publica y el personal encargado de ejecutarla, no sufririan cambios
sustanciales (Garcia Linera, 2008).

La inorgénica relacién con el conjunto de poblaciones sobre las que pretendia gobernar,
supuso la conformacién de aquello que Alvaro Garcfa Linera denominé como una
“Republica excluyente”. En tal sentido, tanto la tradicién republicana como la liberal han
coincidido en concebir, a pesar de sus diferencias en relacién con la expresién
democrética de la diversidad étnica, organizativa y cultural, un Estado monoétnico y
mononacional que excluia de la “ciudadela politica” a la mayoria indigena que poblaba el
territorio. Estos modos de tratar la cuestién étnica en Bolivia son un producto de la nueva
divisién racial del trabajo, la cultura y el conocimiento que se habia inaugurado con la
conquista de América por los europeos. A partir de dicho acontecimiento, y con la
utilizacién y superexplotacién de fuerza de trabajo de origen indigena como pilar, se
sentaron las bases para que los colonizados fueran sometidos a aprehender la cultura de
los colonizadores. Siendo parte sustantiva de la perspectiva moderna, colonial,
imperialista y eurocéntrica, este proceso, denominado por Anibal Quijano (2005) como
colonialidad del poder/saber, encuentra su sustancia en la idea de raza y en especificas
practicas de un racismo que implica menos un tipo de comportamiento basado en una
actitud de odio, menosprecio y desdén sobre personas que tienen caracteristicas fisicas
bien definidas y diferentes a las “nuestras” —aunque esa sea su manifestacion practica—,
que la constitucién de una ideologia que funda una doctrina sobre las razas con el objeto
de legitimar las relaciones de dominacién capitalistas (Todorov, 2009; Griiner, 2010).

A modo de hipétesis, podriamos decir que el racismo es la marca originaria y constitutiva
de la Republica boliviana. Teniendo dicha hipdtesis como punto de partida, en este
trabajo intentaremos rastrear diferentes formas de tratar la cuestién étnica en el pafs
andino-amazénico en tres momentos especificos de su historia. Asi, nos centraremos en
las perspectivas interpretativas de (1) Alcides Arguedas y Franz Tamayo en las
postrimerias de la primera década del siglo XX; (2) el nacionalismo revolucionario en la
primera época de la Revolucién de abril de 1952; y (3) el indianismo radical de Fausto
Reinaga, en los afios sesenta de aquel siglo. Todo ello sera tratado a partir del problema
del racismo en la constitucién de identidades.

1. Las desventuras del sujeto moderno

Por lo menos desde Hegel (2009), sabemos que toda relacién subjetiva es una relacién
intersubjetiva. Asi, lejos de constituirse aisladamente de una vez y para siempre, esto es,
como un sujeto pretendidamente originario cuya identidad estaria compuesta por una
esencia oculta que hay que des-cubrir para (re)encontrarnos y (re)conocernos, aquel se
forja como tal en relacién con los otros —“un yo que es un nosotros, un nosotros que es
yo”, dirfa el autor de Fenomenologia del Espiritu—. Contrario a las robinsonadas propias
de cierto pensamiento moderno —tan criticadas por Marx cuando promediaba el siglo
XIX, aquella vez para combatir los presupuestos de la economia politica— que defienden
la idea de un sujeto aislado, eterno, armonioso y completo, la construccién de identidades
siempre refiere a un proceso constante de (re)creacién y redefinicién, cuyo punto de
partida es, valga la redundancia, un sujeto intersubjetivo. Siguiendo a Hegel, diremos que
la relacién que traban los sujetos entre si tiene por objeto conseguir que todo sujeto sea
tanto ser reconocido como ser reconociente. Sin embargo, la lucha por el reconocimiento
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no tiene como punto de partida la obtencién de un consenso entre los individuos; por el
contrario, el sujeto se constituye, justamente, a partir de una lucha. En suma, nos
encontramos con que el sujeto no se constituye como tal aisladamente, sino en relacién
con los otros. Y que tal relacién, se encuentra mediada por una lucha a muerte?.

Toda relacién intersubjetiva compone la trama de relaciones sociales que hacen posible la
vida en sociedad. Sin embargo, dicha trama no es una mera abstraccién ni, como diria
Antonio Gramsci, “sale del aire”, sino que viene determinada por la época que la tiene por
escenario. Es por ello que Marx afirmaba que cada época histérica —al fin de cuentas ;qué
época no es ya histdrica?—, produce sus propios sujetos. Teniendo en cuenta el dictum
marxiano, nos centraremos en la Modernidad y las caracteristicas de su sujeto.

Junto a Eduardo Griiner (2010), pero también con Roberto Ferndndez Retamar (2005),
Anibal Quijano (2005) e Immanuel Wallerstein (2007), diremos que la conquista de
América por los europeos en 1492 se convierte en parte sustantiva de la conformacién de
la Modernidad, del modo de produccién capitalista centrado en Europa y de la
emergencia de las formas propiamente modernas del racismo. Asi, la conquista de
América supuso la transformacién del occidente europeo en centro del naciente moderno
sistema mundial’. Sin embargo, y esto es lo que trataremos de desplegar aqui, la propia
légica de poder con la que opera la Modernidad eurocentrada no ha hecho sino ocultar
todo lo que signific6 dicho acontecimiento, desplazédndolo, para decirlo con Freud, fuera
de nuestra vista (Griiner, 2010). Se nos ha dicho que el “descubrimiento” de nuestro
continente se trat6 de un “encuentro de culturas”. Bajo este eufemismo se oculté no solo
su cardcter terriblemente sangriento —que constituye sin lugar a dudas uno de los
etnocidios més grandes que se recuerden’—, sino también la profunda asimetria que lo
domind.

Siguiendo a los autores mencionados, podriamos decir que la Modernidad se presenta a si
misma como una época armoniosa, carente de todo tipo de conflictividad. O mejor, como
una totalidad cerrada, un bloque clausurado, simétrico, homogéneo, sin fallas ni fisuras
(Griiner, 2010). Ahora bien, para que tal autoimagen se componga con eficacia se precisa
de un “dispositivo” que cumpla ese rol. Diremos entonces que tal “dispositivo” no es otro
que la ideologia, entendida esta en el sentido aproximado que le da Marx en La ideologia
alemana. Para construir este concepto, el barbado de Tréveris apela a una metéfora que
extrae del mundo fotografico: la cAmara oscura. Este mecanismo produce sus imagenes a
través de los rayos de luz que ingresan en él por medio de un pequefio orificio. Pero una
vez adentro, la imagen se compone de manera invertida.

Y es esa inversién la que le interesa a Marx —y a nosotros, claro— para pensar la
ideologia, vale decir, esta funcionaria como una inversién de la realidad, como el reflejo
invertido de un orden. Con todo, ello no supone simplemente un “dar vuelta”, sino que
implica una dislocacién, o mejor, una nueva operatoria que no es ni el producto de un
error, ni el resultado de un proceso meramente intelectivo —interpretaciones que nos
conducirian a concebir la ideologia como un modo equivocado en el pensar—. Se trata de
una expresion invertida de las condiciones estructurales objetivas.

Por su parte, si coincidimos con aquella férmula marxiana ya explicitada, esto es, que
cada época produce sus propios sujetos, podremos sostener que el sujeto que la
Modernidad compone poseerd atributos similares al modo en que ella misma se
autodefine. Delineadas algunas de las caracteristicas generales de esta época, resta
preguntarnos por los particularidades del sujeto moderno. Junto a Griiner (2010), diremos
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que la Modernidad presenta dos sujetos diferenciados. De un lado, el mas veterano: el
Sujeto Cartesiano, el Sujeto Pleno,

(...) sujeto del cogito, sujeto “transparente” ante s{ mismo, fuente unificada y

‘monadica’ de todo conocimiento y razén, sujeto universal-abstracto, des-

historizado, ‘eterno’ (...) Sujeto, por excelencia, burgués” (Griiner, 2010, p. 61). Del

otro, el sujeto tardio: el sujeto “(..) ‘fragmentado’, ‘disperso’, ‘diseminado’,

‘multiple’, ‘desplazado’, ‘des-identitario’, ‘rizomatico’, ‘hibrido’, ‘dislocado’ (...) un

No-Sujeto (Griiner, 2010, p. 61-62).
Sin embargo, en tanto que la Modernidad es la constatacién de una realidad dividida
contra si misma, su sujeto no poseera identidades tan plenas como las recién enumeradas,
sino que, por el contrario, estard atravesado por la marca de su época: la divisién interna
que es el producto de su fractura originaria —la conquista de nuestro continente por los
europeos—. Ahora, jpor qué la Modernidad tiene la necesidad de no admitirse como el
producto de una fractura? Al respecto, Griiner va a sefialar que de aceptar su conflictivo
origen, deberia

(...) ‘reconocer’ que su auto-imagen solo es posible por la negacién de la fractura

que los atraviesa en su lucha por el ‘reconocimiento’ con el ‘otro’ (...) No pueden

‘reconocer’ que al inventar a América como ‘periferia’ se han inventado a si mismos

como ‘centro’, y que por lo tanto esa invencién es un violento y asimétrico entre-

dos. Por eso necesitan asimismo inventar un sujeto (‘cartesiano’, o como quiera

llamérselo) a-histérico, abstractamente ‘totalizado’, justamente para des-

responsabilizarse de su propia historia moderna, que seria impensable sin la

sangrienta Conquista del Otro (Griiner, 2010, p. 67).
En suma, la ideologia moderna en-cubre, entre otras cosas, que la construccién del centro
del sistema mundial se hizo sobre la periferizacién del resto del mundo, y muy
particularmente, de América (Dussel, 2005; Griiner, 2010). Y ello, puesto que necesita
ocultar su falla originaria. Se trata de la negacién —en su sentido freudiano— por parte
del conquistador europeo de que la Conquista supuso una profunda implicacién —que, en
rigor, es co-implicacién— con el mundo conquistado, en-cubriendo que aquella afecté no
solo a un continente sino a dos’; negacién que se sostiene sobre un racismo propiamente
moderno, que al construir a ese “sujeto pleno” empieza por invisibilizar a todo otro que
no se reconozca aludido en él; un racismo cuyo objetivo es, a través de la internalizacién
de la cultura dominante en el dominador, someter al “otro” a la realizacién de trabajo
libre y/o forzado para la produccién para el mercado mundial. En definitiva, es la
imposibilidad de una época por asumirse fallada y dividida contra si misma (Griiner,
2010).

No obstante, si proseguimos con la metifora marxiana de la cdmara oscura, observaremos
que, a pesar de ser ella totalmente opaca, necesita de un pequefio orificio para que los
rayos de luz ingresen y permitan formar la imagen que en su interior se proyecta
invertida. Asi, podriamos derivar de ello que la ideologia no es un dispositivo
herméticamente cerrado; por el contrario, es el escenario de una disputa en la cual se
expresan las contradicciones irresolubles del sistema. Es decir, la ideologia se transforma
en un campo de lucha en el cual la mirada moderna y colonial puede ponerse en cuestién.
La propia historia de nuestra América nos asiste con ejemplos en los cuales ese orificio fue
penetrado por movimientos populares: los mocambos de esclavos cimarrones que dieron
origen al quilombo de Palmares a fines del siglo XVII; los ciclos de rebeliones indigenas
contra la Corona borbénica acontecidos en la zona andina en 1780 y 1781; la revolucién
haitiana de 1804, protagonizada por esclavos negros; y la revolucién que iniciaron los
campesinos mexicanos en 1910, entre muchos otros. Al mismo tiempo, estos sucesos nos
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revelan otro aspecto sustantivo del problema de la “identidad”: si bien el sujeto moderno
puede concebirse como una unidad —el sujeto fracturado—, como tal, es duefio de
multiples determinaciones —escisiones internas, dirfa Griiner apoyandose en Freud—. Y
ello puede observarse en un dato palmario, esto es, el cambio de los protagonistas en cada
una de esas insurrecciones: “indios”, “negros”, campesinos. Y si nos acercamos mas aca
en la historia, podremos encontrar otras “nuevas” identidades que van surgiendo junto a
los cambios que se producen en toda sociedad: hombres, mujeres, “étnicos”, “ecoldgicos”,
piqueteros, desocupados, afrodescendientes, proletarios, gays, “amarillos”, “mestizos”,

etc. (Griiner, 2010).

La ventaja de la critica de Griiner al sujeto que la Modernidad compone, es que logra
demostrar en perspectiva critica: (a) que aquel, lejos de constituirse aisladamente, se
construye en relacién con otros; (b) que esa relacién estd mediada por el caracter
constitutivamente conflictivo de lo social; (c) que no hay identidades preconstituidas, esto
es, una esencia que habria que des-cubrir, sino que toda identidad es una construccién
histérica; vale decir, que cada época produce sus propios sujetos; y (d) que el sujeto
moderno se constituye en una unidad fallada y escindida internamente, que es el
producto de una doble determinacién, étnica y de clase, cuyo sustrato son sujetos
multiples y heterogéneos.

2. La identidad india en disputa

Siguiendo la linea argumentativa que venimos sosteniendo, diremos que todo proceso de
constitucién de identidades se construye siempre ya atravesado por la trama de
relaciones en la que se halla inscripto. Especificamente, la trama de relaciones boliviana
—desde la Conquista, pasando por el periodo colonial, hasta la etapa republicana— se
encuentra hondamente permeada por el problema del racismo moderno. Asi, tanto el
hecho colonial como el fenédmeno del colonialismo interno, supusieron que los sujetos
conquistados internalizaran la ideologfa racista —cuya finalidad dltima es la reproduccién
de las relaciones de dominacién—, o, para decirlo con Sartre (2009), que contintien
“mirdndose con los ojos del amo”. Esto no solo implica que las clases dominantes
bolivianas —que en tanto “periféricas” son, a su vez, dominadas por el poder de las
economias del “centro”— ejerzan su dominacién con las antiparras yankees, como diria
José Marti (2005), sino que supone también, y esto constituye el nicleo dramdtico de la
historia de Bolivia, que los propios dominados asuman en su conciencia un sentimiento de
inferioridad. Es por ello que toda pregunta por la identidad india no puede sino partir de
un contenido hondamente eurocéntrico y colonial, en tanto se trata de un interrogante
ideoldgico que solo puede ser pensado y concebido desde la ptica de un Sujeto Pleno que
se erige a si mismo como el portador de la humanidad y se posiciona en el papel de
arbitro que decide qué es humano y qué no lo es —tan sélo basta recordar el debate que
enfrentd al obispo Fray Bartolomé de Las Casas y a Juan Ginés de Septilveda— (Ferndndez
Retamar, 2005). Y si no, jpor qué la pregunta por la “blanquitud” no es una que se
encuentre a la orden del dia?

Particularmente, el modo en que se despliegan la lucha de clases y las disputas étnicas en
Bolivia —fendmenos que en América Latina son co-constitutivos—, supondran disimiles
usos tacticos y estratégicos de la etnicidad. Al respecto, Pablo Stefanoni (2010) va a
sostener que
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Las categorias étnicas fueron, desde la Colonia, un objeto resbaladizo. Y en muchos

casos, la idea de continuidad de los grupos étnicos precolombinos enfrenta una

serie de escollos significativos, en parte debido a los traslados poblacionales por

parte de los incas (mitimaes) y las posteriores poblaciones étnicas de la Colonia,

destinadas a debilitar el poder residual de los descendientes de los incas,

reconocidos, no obstante, como nobles por la Corona espafiola. Otros procesos,

como la aymarizacién de los urus, dan cuenta de las tensiones interétnicas

precoloniales. Pero, a su vez, estan en las fronteras méviles de la indianidad, que en

gran medida se expresaban en los diferentes censos poblacionales. La indianidad

conllevaba en la Colonia una condicién fiscal (pago del tributo indigena) y juridica

(la masa de indios fue considerada “miserable” pero los nobles incas fueron

reconocidos como tales). Luego pasard a ser una condicién bioldgica durante el auge

del darwinismo social, una condicién de clase en los afios cincuenta del siglo XX

(indigena = campesino) y, ya en los noventa, una pertenencia étnico-cultural

mediante la autoidentificacién, como queda materializado en el censo de 2001

(Stefanoni, 2010, p. 26-27).
Como bien sefiala Stefanoni, los cambios en los criterios de definicién deben ser
entendidos como un producto de los cambios socioldgicos de las sociedades. Y a la vez,
agregamos nosotros, del resultado de la lucha de clases en el plano de la cultura. De este
modo, si en 1900 el indio era definido en su caracter de tributario a través del impuesto
indigenal, y en 1952 se hacia lo propio a partir de su condicién de clase, reconociéndoselo
censalmente en tanto indigena a partir del idioma, los 90 tendréan en la autoidentificacién
el elemento que aglutine la etnicidad. Estos cambios tendrdn su correlato en las
mediciones censales; vale decir, el modo de concebir la identidad india hard variar, en
términos cuantitativos, el peso relativo de los indios en la totalidad poblacional de la
sociedad: mientras el censo de 1900 dird que los indios constituian poco mas del 50% de la
poblacién del pais, y el de 1950 y 1992, a partir del indicador lingiiistico, dird que
representan el 63,6% y el 58,3% respectivamente, el de 2001 sostendrd que el 62% de la
poblacién se asume como parte de la alguna de las 36 naciones indigenas que componen
Bolivia. Los diferentes modos de concebir lo indio (tributo indigena, lengua,
autoidentificacién) hacen dificil establecer una comparacién que permita ver las
tendencias de crecimiento o decrecimiento de la composicién indigena de la poblacién
boliviana. Pero también, como se puede suponer, estos datos no son solo “datos”,
también, y sobre todo, demuestran aquello que sugeria Wallerstein (2007): las identidades
no se construyen desde la nada. Como sugiere Silvia Rivera, “Lo ‘indio’ o lo ‘cholo’ en
Bolivia, no solo lo son ‘en si’ ni ‘para si’ mismos sino ante todo para otros'; o sea, son
identidades resultantes de una permanente confrontacién de imdgenes y autoimagenes;
de estereotipos y contraestereotipos” (Rivera, 2010a, p. 66-67).

Teniendo presente el marco tedrico hasta aqui sefialado, en las lineas que siguen

intentaremos analizar, en tres momentos diferentes, algunos de los distintos modos de
concebir lo indio en el pais andino-amazédnico.

2.1. Primer momento: Alcides Arguedas y Franz Tamayo, o el indio
tiene quien le escriba

En los albores del siglo XX, las clases dominantes bolivianas interpretaron que el
desarrollo de la Republica habria estado obturado por un problema tan irresuelto como
amenazante: la existencia masiva de poblaciones indias. La derrota militar en la Guerra
del Pacifico (1879-1884) significé la pérdida de la salida al mar. Tal pérdida tuvo como
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correlato que en Bolivia, a diferencia de paises costefios como Chile, Argentina y Uruguay,
donde la oleada inmigratoria de comienzos del siglo pasado fue mucho mas significativa,
la inmigracién blanca que reemplazaria al “elemento” indio nunca llegase en las
proporciones esperadas. Ello implicé que los “duefios de la tierra”, para usar una
expresi6n de David Vifias (2006), se vieran obligados a “convivir” con un “Otro” radical al
que no se podia exterminar —como si sucedié en los genocidios perpetrados por el Estado
chileno, argentino y uruguayo—, en tanto se lo necesitaba como mano de obra para
producir para el mercado mundial, pero al que tampoco se lo podia dejar “asi como
estaba”. Y al que, desde ya, no podia otorgarsele el estatuto de ciudadano. En tal sentido,
podriamos decir que en Bolivia histéricamente se practicé menos un racismo “exclusivo”,
cuya caracteristica seria el exterminio y/o la eliminacién del “otro” en un intento por
“purificar” el cuerpo social del peligro que podrian representar las clases inferiores, que
un racismo “inclusivo”, esto es, un racismo que jerarquiza a la sociedad para oprimir y
explotar a ese “otro” radical (Balibar y Wallerstein, 1988).

En lo sucesivo, se tratara de desindianizar el pais, pero sin exterminio. Con este objetivo,
en 1874 se sanciona, bajo la presidencia de Tomds Frias Ametller (1874-1876), la Ley de
Exvinculacién, ley que busca transformar “(...) al comunario en pequefio propietario y a la
tierra en mercancia de libre circulacién” (Rivera, 2010b, p. 88-89), bajo la aplicacién de
una reforma tributaria que pretendia sustituir el tributo colonial por un impuesto a la
propiedad que llevaba un aumento del 25% y que se gravé basicamente sobre la poblacién
indigena; y de la abolicién juridica de tierras pertenecientes a las comunidades
originarias en favor de titulos individuales de propiedad. Este proceso de privatizacién de
la tierra se har4 en base a un uso permanente de la violencia, significando el ataque mds
violento en contra de la comunidad indigena desde la expansién de la hacienda colonial
en el siglo XVII. El programa de accién sobre el indio seguird su curso durante la Guerra
del Pacifico, donde aquel serd enviado, sin ningtin tipo de preparacién militar previa, al
frente del campo de batalla.

Con todo, aquellos hechos expresaban algo que para las clases dominantes se tornaba
evidente: que la masiva presencia indigena no podia ser soslayada, y que algo habia que
hacer con ella. Y la Guerra Federal de 1899 sera el acontecimiento que terminara por
confirmar esa sentencia: a los liberales pacefios conducidos por el general Pando no les
quedara otra opcién para triunfar sobre el sector conservador, referenciado en la
oligarquia sucrefia, que forjar una alianza con el potente movimiento indigena liderado
por Pablo “El Temible” Willka®, que luego terminaria traicionado.

Para seguir haciendo frente al problema de qué hacer con las poblaciones indigenas que
habitaban el territorio boliviano, prosiguiendo en la biisqueda por seguir excluyéndolo de
los derechos sociales y politicos, surgirdn una serie de ensayos tendientes a interpretar la
realidad boliviana que, aunque con distinto signo tedrico-politico, partirdn de una misma
premisa: en el pais andino-amazdénico nada puede pensarse por fuera del indio. Sin
embargo, esa herencia, que como sefialaba Derrida (2002) no es elegida pero tampoco es
algo dado de una vez y para siempre, serd asumida de diferente modo por los
representantes de la ciudad letrada que tan bien definiese el uruguayo Angel Rama (1998).
Asi, el indio se convertira en un objeto —si, un objeto y no un sujeto— en disputa para la
intelectualidad boliviana, que lo va concebir o bien como una raza heroica y milenaria
que construyé la civilizacién incaica; o bien como una raza vencida y degenerada, que no
hace sino obturar el desarrollo nacional (Stefanoni, 2010).
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Tal vez el mas célebre de aquellos letrados, encargado de reeditar en clave boliviana la
dicotomia civilizacién/barbarie, haya sido el pacefio Alcides Arguedas (1996). Su ensayo
Pueblo enfermo, publicado en 1909, se cuenta entre los libros mas influyentes y polémicos
de la historia de Bolivia. Bajo la perspectiva de la psicologia social, y bajo el influjo de las
ideas positivistas y de darwinismo social importadas de Europa, esta obra sostiene como
hipétesis principal que el desarrollo econémico, politico y cultural del pais andino se vio
obturado por dos factores predominantes: el medio geografico y la raza. Respecto del
primero, dird que, luego de la pérdida de la costa maritima en la Guerra del Pacifico,
Bolivia quedaria aislada y encerrada en los confines de Los Andes, viéndose
completamente reducida la posibilidad de renovar el elemento étnico que cambiara la
composicién social a partir de la cruza con otras razas. Asi, el “sufrimiento” arguediano se
fundara en la imposibilidad de llevar adelante el proyecto sarmientino de cambiarle la
sangre a América, proyecto expuesto por Sarmiento en Conflicto y armonia de las razas
en América. La escasa inmigracién blanco-europea habria dejado como saldo para la
Republica una inevitable convivencia con la nacién clandestina —y mayoritaria— que
constituian los diversos pueblos indigenas que habitaban territorio boliviano. Y aqui
aparecia el segundo gran problema de Arguedas, pues para él, la indigena era una raza
inferior, incapaz de aceptar el progreso moderno. Asi, va a atribuirle nociones de
ignorancia, salvajismo, criminalidad y alcoholismo, atributos fijos e inmutables que serfan
el producto de “(...) una mezcla de fatales leyes biolégicas, razones histéricas y
circunstancias ambientales [que] han hecho del indigena una raza atrofiada o enferma”
(Arguedas, 1996)’. El siguiente pasaje representa una muestra cabal de su pensamiento:

De no haber habido predominio de sangre indigena, desde el comienzo habria dado

el pais una orientacién consciente a su vida, adoptando toda clase de perfecciones

en el orden material y moral y estaria hoy en el mismo nivel que muchos pueblos

mas favorecidos por corrientes inmigratorias venidas del viejo continente.

(Arguedas, 1996, p. 32).
Con todo, si la hasta aqui descripta perspectiva arguediana hubiese quedado clausurada
en esos puntos, es posible que la importancia que su obra tuvo en el pensamiento politico
boliviano no hubiera alcanzado tales dimensiones. En rigor, su pensamiento es mdas
complejo y paraddjico. Con la publicacién de la novela Raza de bronce [1919] —
considerada a la postre como una de las obras precursoras del indigenismo boliviano3—,
Arguedas sufrird una suerte de transfiguracién narrativa. En esta obra, denunciard los
abusos perpetrados por parte del mestizo contra el indio, a la vez que promovera la
redencién de la raza indigena, abandonando la anterior perspectiva en la que el indio
constitufa la fatalidad de la Republica. Sin embargo, ello se hard a partir de la
composicién de un indio ideal. En tal sentido, Stefanoni va a sugerir que su obra estd
atravesada por una antinomia fundamental: “(...) la reivindicacién de un indio ideal frente
al desprecio del indio real (Stefanoni, 2010, p. 9).

Un afio después de publicado Pueblo enfermo, Franz Tamayo va a cuestionar desde la
tribuna periodistica pacefia El Diario la tan difundida y hegeménica conjetura arguediana.
En los editoriales alli escritos, luego compilados bajo el titulo de Creacién de la pedagogia
nacional (1910), va a sostener que la tarea nacional debe abocarse a la bisqueda de la
energia creadora, esto es, al descubrimiento de la especificidad de la ley de vida boliviana
que consiga el despertar de la conciencia nacional. En este esquema, el indio va a ser
identificado como “(...) el verdadero depositario de la energia nacional” (Tamayo, 2010, p.
54),y, en tanto fuerza creadora, como el tnico capaz de realizar “(...) la tarea humana por
excelencia: producir incesantemente en cualquier forma, ya sea labor agricola o minera,
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ya sea trabajo rustico o servicio manual dentro de la economia urbana” (Tamayo, 2010, p.
54). Conocedor de la situacién del indio boliviano, esto es, su indignidad social, su pobreza
y la hostilidad recibida por parte del blanco, dird que la Republica vive de aquel pero sin
reconocerlo ni retribuirle con nada, y lo que es peor, acusdndolo de ser una raza
“atrofiada” “iY es en esta raza que el cretinismo pedagédgico, que los imbéciles
constituidos en orientadores de la pedagogia nacional no ven otra cosa que vicios,
alcoholismo, egoismo y el resto!” (Tamayo, 2010, p. 55). En tal sentido, va a sugerir que, si
de algo est4 enferma Bolivia, no es de indios ni de aislamiento geograéfico, sino de “(...)
ilogismo y de absurdo, de conceder la fuerza y la superioridad a quien no la posee, y de
denegar los eternos derechos de la fuerza a sus legitimos representantes” (Tamayo, 2010,
p. 55). Parafraseando al Emmanuel Sieyes de Qué es el tercer Estado (1789), cuestionara:
“;Qué hace el indio por el estado? Todo. ;Qué hace el estado por el indio? jNadal”
(Tamayo, 2010, p. 54).

Si bien Tamayo logra reconocer que el indio se encuentra sometido a la realizacién de “(...
) cierto género de trabajos que se consideran inferiores aunque no lo sean, pero que
devienen tales, por la fuerza de la opinién (...), [y a la] exclusién de toda participacién en
la cosa pablica” (Tamayo, 2010, p. 57), y que todo ello se produce en el marco de una “(...)
atmésfera ingrata de odio real y de ficto desprecio en que el colono espafiol y el blanco
republica no han envuelto y envuelven a la raza” (Tamayo, 2010, p. 57), a la vez, y de un
modo mas que sutil —inconsciente, dirfamos con Freud—, su discurso no consigue escapar
de las garras de la persistente 18gica de la colonialidad del poder/saber. Pero antes de
detenernos en esta cuestidn, es preciso desarrollar algo més.

El estudio de nuestro autor se consagra al problema de la instruccién publica. Su peculiar
andlisis sostendra que la letradura, esto es, la alfabetizacién hispanica, producirfa una
suerte de aire de superioridad en el alfabetizado respecto del analfabeto. Una vez
conseguida la instruccidn, el indio no la utilizaria para cultivar su yo interior sino como
un arma de negociacién para tener acceso a empleos publicos, ministeriales o en la
Fuerzas Armadas. De este modo, el contacto con la civilizacién occidental por medio de la
educacién haria perder al indio sus principales virtudes: la sobriedad, la paciencia y el
trabajo. Desde esta perspectiva, la instruccién deberia impartirse primero entre los
gobernantes blancos —para que puedan dar cuenta de que el indio es la verdadera energia
nacional—, luego entre los mestizos —a los que, al igual que Arguedas, considera una
cruza de lo peor de lo indigena con lo peor de lo blanco—, y por dltimo entre los indios. La
reserva del indio en el dltimo lugar del escalafén educacional se debe a que, para el
escritor pacefio, cuando aquel “(...) no sabe ni leer ni escribir, no presume nada, no tiene
ciudadania de que envanecerse, ni posee el signo civilizador que clasifica dignificando. Ve
el arma en manos ajenas, la considera tan lejana de las suyas, que ni siquiera la desea”
(Tamayo, 2010, p. 64). Asi, Tamayo va a proponer una “pedagogia profilactica” que
defienda al indio de la enfermedad instructiva, que no haria sino destruir sus buenas
virtudes.

Deciamos entonces que el proyecto de Tamayo se encuentra atravesado por la légica de la
colonialidad del poder/saber. ;Por qué? Principalmente, enumeraremos dos motivos: en
primer lugar, puesto que su argumentacién niega uno de los principios que rige para todo
proceso de construccién de identidades: las identidades se constituyen relacionalmente y
en la lucha. Esto lo lleva a componer un indio ideal, puro y exterior respecto de la
Modernidad eurocentrada, soslayando tanto el fenémeno de transculturacién® que tan
bien analizé Ortiz (1983), como la profunda co-implicacién que a partir de la Conquista
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fundiria al conquistador y al conquistado, segtin el exquisito anélisis de Eduardo Griiner
(2010). En segundo lugar, porque su planteo contiene, al menos subrepticiamente, un
componente racista en los términos en que este se desplegé en la Modernidad. No solo
porque habla en nombre del indio, sino también, y sobre todo, porque termina
perpetudndolo en el lugar en que la légica del racismo moderno lo colocé: como mano de
obra, esto es, como productor de un plusvalor que no recibe, porque este es apropiado por
aquellos que no lo crean: los capitalistas (Wallerstein, 1988; Marx, 1995). Asi, el indio es
considerado “(...) el obrero ideal para ciertos trabajos rutinarios en las artes y oficios”
(Tamayo, 2010, p. 116).

Afincado en la divisién del trabajo manual/trabajo intelectual tan propia de los tiempos

modernos, va a sostener que

La inteligencia no es la facultad eminente y dominadora del indio. En vano se

buscard en la raza los matices tipicos de una inteligencia superior, como la que se

encuentra en otras estirpes. Ni el ingenio ni la sutileza helénica, ni la claridad y

brillantez gélicas, ni la fecundidad y facundia italianas, ni la profundidad espafiola,

ni la solidez britdnica, nada de ello existe de manera sobresaliente y tipica en el

pensamiento indio (Tamayo, 2010, p. 95)
Sintéticamente, sugerird que “Histéricamente el indio es una gran voluntad y una
pequefia inteligencia” (Tamayo, 2010, p. 116). Si bien esta interpretacién va a aparecer
matizada al interior del mismo texto, donde va a sostener que la inteligencia del indio no
estd en funcién del goce mental o estético, sino que es utilizada solo cuando es util y
necesaria, Tamayo terminard argumentando que el indio se encontraria incapacitado
para ejercer la “cosa publica”, y esto, llevado a su extremo, supondria que aquel debe
quedar consagrado mas a la produccién manual y material que a la toma de decisiones
que ataflen a los destinos de la nacién. De tal modo, el indio podrd seguir siendo
analfabeto del todo, “(...) y mantenerse, sin embargo, como el soporte mas sélido de la
estabilidad nacional y el factor més liquido de nuestra economia permanente” (Tamayo,
2010, p. 72).

Si acordamos que el debate entre Arguedas y Tamayo gira en torno de los atributos
humanos que el indio poseeria o de los cuales careceria, podriamos decir que se trata de
una suerte de reedicién criolla de aquel otro protagonizado cuatrocientos afios antes por
los esparioles Bartolomé de Las Casas y Juan Ginés de Sepulveda. Tal como sucedi6 en la
“Disputa de Valladolid”, ambos autores se arrogaran el derecho de hablar y escribir en
nombre del indio, colocdndolo en una posicién de “minoria de edad”. Aunque a primera
vista pareciese que Arguedas y Tamayo manejan perspectivas diametralmente opuestas
(uno postula que el indio es vago, alcohdlico y la fuente de todos los males; el otro, que se
trata de la raza més trabajadora, que la fuente del alcoholismo debe buscarse en el blanco
y en el mestizo, y que el indio representa la verdadera energia nacional), en rigor,
comparten un mismo punto de partida, que es resultado de la persistencia de la
colonialidad del poder/saber: el prejuicio racista en su versién moderna que coloca al
indio ora como un sujeto inferior, ora como el sujeto mdas apto ya no para ejercer el
trabajo intelectual sino el trabajo manual®'.

2.2. Segundo momento: el nacionalismo revolucionario, entre la
homogeneizacion cultural y la ciudadania politica

La tragica derrota frente al Paraguay'? en la Guerra del Chaco (1932-1935) tendr4 un doble
efecto en la vida politica boliviana: por un lado, pondra en evidencia la incapacidad de las
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clases dominantes por direccionar los conflictos bélicos; por el otro, significara el avance
de un proceso nacionalizador sobre la conciencia de la poblacién boliviana (Zavaleta,
1988). De algiin modo, la guerra tendrd como resultado la puesta en cuestién de la
concepcién excluyente de ciudadania de la oligarquia, segin la cual el indio era la nada
del Estado, su externalidad mas fundamental, su “enfermedad” (Arguedas, 1996; Garcia
Linera, 2008). Como sefiala Garcia Linera, “(...) Bolivia, como invencién ciudadana de
masas, solo surgird sobre los cincuenta mil muertos del Chaco y la Revolucién de Abril”
(Garcfa Linera, 2008, p. 133). Zavaleta dird que dicho acontecimiento marca el comienzo
de un nuevo momento constitutivo (Zavaleta, 1988) para la historia del pafs. Segun el
autor de Lo nacional-popular en Bolivia, el concepto de momento constitutivo refiere a un
acto originario en el que se articulan y definen, en términos generales, las estructuras y la
forma que van a servir para procesar la produccién y reproduccién del orden social,
politico y cultural por un tiempo relativamente prolongado. Los momentos constitutivos
son aquellos momentos del pasado que despliegan su fuerza sobre el presente, momentos
que fundan el modo de ser de un pueblo por un largo periodo.

En esta nueva etapa, bajo el influjo de las presidencias militares del coronel David Toro
(1936-1937) y del teniente general Germén Busch Becerra (1937-1939), y mas adelante con
la del teniente coronel Gualberto Villarroel (1943-1946), empezaran a forjarse las claves
de un discurso que se articulara bajo el nombre de “socialismo militar”*® primero, y de
“nacionalismo revolucionario” después. Dicho discurso, cuyos maximos exponentes
fueron Carlos Montenegro, Augusto Céspedes y Victor Paz Estenssoro, devendra
hegeménico con el triunfo de la Revolucién Nacional de abril de 1952. Durante aquellas
jornadas insurreccionales, las Fuerzas Armadas del Estado Oligarquico caerdn derrotadas
en manos de las milicias populares, conformadas en las fabricas, minas, comunidades
rurales y pueblos de provincias. El triunfo serd capitalizado politicamente por el
Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) y la Central Obrera Boliviana (COB),
organizacién proletaria que tendra especial protagonismo en esa segunda mitad del siglo.
En los primeros afios de la Revolucién se nacionalizan las minas, se inicia un proceso de
Reforma Agraria' y se instaura el Voto Universal Obligatorio. Este acontecimiento se fue
un “(...) momento de la historia en el que los cédigos juridicos enmudecieron, los viejos
prejuicios sefioriales parecieron desmoronarse y el linaje dej6 de ser suficiente
argumento para conservar el monopolio de la gestién del interés colectivo” (Garcia
Linera, 2008, p. 139).

Por su parte, la Revolucién significard una nueva mutacién en el modo de concebir lo
indio, tratdndose de un nuevo intento por resolver este histérico “problema”. La
universalizacién del sindicalismo en el Estado, como forma de presentacién de la
heterogénea poblacién rural, dejard “(...) entrever un nuevo proyecto de ‘civilizar’ a los
indios y promover su transito a un status ciudadano homogéneamente concebido en
términos de la cultura criolla y occidental” (Rivera, 2010b, p. 159). En tal sentido, el
sindicato actuard como mediador de una serie de medidas de homogeneizacién cultural
para llevar adelante la consolidacién de una identidad nacional (Garcia Linera, 2008).
Junto a ello, se negardn y marginalizardn de manera sistematica las formas productivas y
organizativas propias de los ayllus (comunidades indigenas originarias), que funcionaban
como estructuras de mediacién entre las comunidades y el Estado (Rivera, 2010a).
Siguiendo los preceptos del nacionalismo revolucionario, dichas formas de organizacién
constituian una rémora para el “progreso”, a la vez que un obstéculo para la construccién
de la Nacién.
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A diferencia de la etapa previa a la Guerra del Chaco, en la cual la interpretacién
hegemoénica definia al sujeto indio a través de atributos culturales que se derivaban de
una condicién bioldgica, desde esta nueva corriente politica se va a sostener que las
variables econémicas y sociales son mas importantes y relevantes que las étnicas. De este
modo, la condicién de clase, a través de la adopcién oficial por parte del aparato estatal
del término “campesino”, serd el elemento indicador que reemplazar a la identidad india
(Rivera, 2010b). Con todo, las variables étnicas no desapareceran: el término indio
intentard ser subsumido en el de mestizo que, nuevamente en contraste con las primeras
décadas del siglo XX, no serd ya concebido como una cruza de lo “peor de lo indigena con
lo peor de lo blanco”, sino como “(...) el promotor, el receptor, el sujeto y el resultado de
los cambios econémicos, politicos y culturales que habrian de surgir de la realizacién de
la nacién como ‘comunidad imaginaria’ (Rivera, 2010a, p. 69). Asi, junto a la ampliacién
del mercado interno, la produccién capitalista de bienes de consumo y el control estatal
sobre la mineria, el mestizaje cumplird una funcién de ciudadanizacién de la poblacién
boliviana.

Siguiendo a Silvia Rivera (2010b), esta nueva forma de tratar el “problema del indio”
encierra un prejuicio racista y colonialista que se encuentra en el origen de la Repiblica
boliviana. Asi,

Se trataba —asumiendo esta vez, en un sentido pedagdgico, los amplios dispositivos

del nuevo Estado— de convencernos a nosotros mismos que en Bolivia ya no

existian indios, ni oligarcas, ni dominacién colonial, ni “perdedores” de la historia.

Todos éramos urgidos a ingresar por la puerta ancha de una nueva identidad, que

debia articularse en torno del paraguas englobante de la Nacién Boliviana (Rivera,

2010a, p. 92).
Era la composicién de la imagen de un campesino mestizo, castellanizado e integrado al

mercado en una extensa comunidad imaginaria.

En el mismo sentido, la adopcién por parte de la Revolucién del idioma castellano como
idioma oficial, como asi también la introduccién del Voto Universal Obligatorio, forman
parte de los dispositivos utilizados para tal fin. Con todo, estas decisiones politicas no
dejan de ser paradojales: si bien se amplié el derecho de ciudadania de millones de
indigenas que hasta ese entonces eran marginados de cualquier consulta electoral, al
mismo tiempo dicha ampliacién produjo un creciente proceso de igualacién y
homogeneizacién cultural, en el cual los nuevos derechos se ejercian por medio de un
idioma extranjero (el castellano). En términos de identidad cultural boliviana castellano-
hablante, el Estado siguié mostrando su faceta monolingiie y monocultural, y por lo tanto,
excluyente y racista (Garcfa Linera, 2008; Rivera, 2010b).

Frente a la interpretacién brindada por Rivera (2010, 2010b), segin la cual la Revolucién
Nacional fue un proceso caracterizado por el intento de “desindianizar” al indio
convirtiéndolo en mestizo-campesino, Pablo Stefanoni (2010) va a afirmar que ello no
alcanzaria para desestimar los alcances de la Revolucién. Segiin Stefanoni, la Revolucién
fue un proceso duefio de un innegable progresismo, que supuso un desplazamiento del
darwinismo social imperante por un efectivo empoderamiento popular-revolucionario, en
el que “(...) la campenizacién no solo fue una imposicién sino una decisién estratégica de
gran parte de los habitantes del campo, en un contexto mundial menos proclive a la
‘diversidad’ de las identidades” (Stefanoni, 2010, p. 96). En tal sentido, debe reconocérsele
a este proceso el haber intentado constituir un sujeto popular que se asuma como
ciudadano. Siguiendo a Garcia Linera, “(...) el ciudadano no es un sujeto con derechos,
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aunque necesite de ellos para verificar su ciudadania: ante todo es un sujeto que se asume
como un sujeto con derechos politicos, es decir, es un sujeto en estado de autoconciencia”
(Garcia Linera, 2008, p. 133). Asi, la ciudadania es una disposicién de poder, un
comportamiento politico y una inteleccién ética de la vida en comin. En suma, en la
medida en que es la primera construccién politica verosimil de aglutinamiento politico de
toda la sociedad civil, la Revolucién sera entendida por Garcia Linera como un hecho
nacionalizador. Sin embargo, este hecho tuvo una debilidad congénita: debido a que el
ejercicio de esa ciudadania se practicé a partir de la intervencién en los asuntos de Estado
a través del sindicato, y que la fuerza de legitimidad de aquel se asumié solo con la
institucionalizacién estatal, bastaria con que el propio Estado quitara de manera
arbitraria dicha legitimidad para que la ciudadanizacién asi construida entrara en crisis.

2.3 Tercer momento: Fausto Reinaga, o cuando el indio se escribe a
si mismo

En derredor del llamado Pacto Militar-Campesino'¢, que significaria tanto el principio del
fin de los ideales de la Revolucién de abril, como el cercenamiento de la influencia de los
obreros mineros nucleados alrededor de la COB —al menos en lo que ocupacién de la
maquinaria estatal refiere—, surgird una nueva corriente politica conocida bajo el nombre
de indianismo. Su padre fundador, Fausto Reinaga, conformaria el primer Partido Indio
de Bolivia (PIB), sentando las bases de una nueva ideologia. Su obra se va a caracterizar
no solo por su radicalidad profundamente critica de la Modernidad eurocentrada, sino
también, y esto es lo mds interesante, por concebir el hecho de que la sociedad boliviana
sigue siendo una sociedad colonial. De ahi, una de sus principales sentencias: la india es
también una identidad forjada en el marco del hecho colonial. De este modo, intenta
desmarcarse de toda interpretacién que no logre dar cuenta de que las identidades se
construyen en relacién con el otro y con la época —mds adelante veremos que destacar el
caracter relacional de las identidades le ha resultado mas problematico—. Con lo
antedicho como premisa excluyente, Reinaga explicitard su objetivo de reinventar al
indio como sujeto politico. Asi, tanto en La Revolucién India, como en El Manifiesto del
Partido Indio, y en Tesis India, escritas en 1969, 1970 y 1971 respectivamente, propondra
la reescritura de la historia del indio, hablandole a él y sobre él. Estas tres obras
fundamentales, significaran el intento mas radical por disputarle al “blanco ilustrado” el
derecho de hablar en nombre del indio.

Discutiendo con el nacionalismo revolucionario y con el marxismo —dos tradiciones
tedricas que harfa suyas antes de abrazar el indianismo—, comienza a disputar “(...) la
legitimidad de los discursos campesinistas con los que el Estado y la izquierda convocaban
al mundo indigena” (Garcia Linera, 2008, p. 380). En tal sentido, va a sugerir que
“campesino” es una palabra ajena importada de Europa, puesto que personifica a una
clase social que trabaja la tierra a cambio de un salario'®. Reinaga dird que este sujeto no
solo no existe en Bolivia, sino que tampoco expresa ni el ser histérico ni el espiritu indio,
pues éste “(...) no lucha por el salario, que nunca conocid; ni por la justicia social, que ni
siquiera imagina. El indio lucha por la justicia racial, por la libertad de su raza” (Reinaga,
2010, p. 55). Asi, el indio no va a ser concebido en términos de clase; por el contrario, serd
definido como una raza, un pueblo, una civilizacién, una cultura y una nacién. De igual
modo, sostendra que aquel no se encuentra oprimido por una clase —una burguesia rural
—, sino por una casta, una sub-raza, una cultura. En suma, el problema del indio seria
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antes un problema de razas que de clases. De ahi su intencién de superar la teoria de la
lucha de clases para la redencién india fomentando una lucha de razas, en la que el indio
pelea no ya por su reivindicacién —como se propondria el indigenismo— sino por su
emancipacion.

Siguiendo su trama argumental, Reinaga va a sostener que Bolivia estaria dividida en dos:
de un lado, la Bolivia mestiza, chola®, blanca, europeizada, duefia de una bandera (de tres
fajas: roja, oro y verde), un escudo (el escudo nacional) y un himno (el himno nacional);
del otro, una Bolivia kolla-autdctona, india, estructurada bajo la forma del inkanato,
poseedora de otra bandera (la wiphala), otro escudo (la cruz de la espada inca) y otro
himno (el mandamiento trino). A pesar de que los indios representan, segiin Reinaga, al
95% de la poblacién?, de ser los Unicos que trabajan y de que Bolivia solo existe por y
gracias al indio, la primera no haria sino negar a la segunda, excluyéndola y segregéndola.
A pesar de ello, el padre del indianismo dird que

El indio es el cuerpo y el alma de la nacidn, el corazén y el espiritu, el plasma

elemental y la chispa ignea de la vida del ser andino; por tanto en el indio es en

quien fulgura la quintaesencia del nacionalismo; el indio es el unico nacionalista;

fuera del indio sélo hay aberraciones (Reinaga, 2010, p. 117).
Respecto de las tareas nacionales, Reinaga va a afirmar que la Bolivia mestiza ni siquiera
llegé a plantearse tedricamente el “problema nacional”. En tal sentido, va a afirmar que
aquella es una nacidn ficta?, abstracta, que vive de espaldas al ser nacional —el indio— y
sin conciencia nacional; que no ha constituido en toda su historia una unidad econémica,
territorial, lingiiistica, religiosa, racial, cultural e histérica; y que ha vivido siempre bajo
la pretensién de traspolar mecdnicamente una superestructura que no se corresponde
con la estructura social boliviana: la de la cldsica nacidén europea. Y més aun, concluird
que, en tanto sin ser nacional y sin conciencia nacional no se puede crear una Nacidn, lo
que él llama “la Bolivia del cholaje” no podra jamds constituirla. Dicha tarea solo puede
quedar en manos de aquel que no solo representa a la gran mayoria de la poblacién sino
que es el verdadero duefio del pais: el indio. Sucintamente, podriamos decir que la
propuesta de Reinaga se resume a hacer de las “dos Bolivias” una sola —con la asimilacién
del blanco-mestizo al indio— a través de una guerra total contra la raza blanca y su poder
politico, econdémico y social, pero también contra todo lo que encarna la cultura
occidental expresada en su religién, su moral, su vida y su lengua??. Dicho de otro modo:
no se propondra mejorar la sociedad occidental sino su liquidacién final®.

El de Reinaga es un discurso de izquierda que interesa no solo por haber sido —y por
seguir siendo— tan influyente en la escena politica del pais andino?, sino también porque
tiene la ventaja de partir de la idea de que la Bolivia en la que él reflexionaba y actuaba es
una sociedad colonial, y por tanto, que los sujetos que la habitan son tan coloniales como
la sociedad de la que son parte. Sin embargo, por momentos pareciese olvidar el cardcter
relacional que es propio de todo proceso de constitucién de sujetos e identidades. Vale
decir, en muchos pasajes, al postular un proyecto de regreso al Tawantinsuyu y sus
preceptos incaicos del “ama llulla, ama stia, ama khella” (no mentir, no robar, no ser
flojo), termina adscribiendo a una idea de un pasado quieto, estatico y arcaico, donde
habria vivido un indio puro e ideal, originariamente incontaminado, que luego seria
completamente corrompido por la Modernidad. Su ideal de emancipacién, aunque admite
todo lo que significé en términos negativos para el indio la conquista de América por los
europeos, se encuentra habitado por la negacién de la profunda e irremediable co-
implicacién que significé dicho acontecimiento, el cual cambiarfa para siempre a los
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sujetos y a las sociedades que se enfrentaron en 1492. En el fondo, el discurso indianista
opera desde un punto de vista moral en tanto construye dos polos exteriores, uno de
signo positivo —el indio—, y otro de signo negativo —la Modernidad—, en el que la
relacién entre ambos solo se produce cuando el segundo “contamina” al primero, que
serfa originariamente incontaminado. En definitiva, el indianismo acaba construyendo un
sujeto indio ontoldgicamente inmaculado. Paradéjicamente, esta postura ideoldgico-
politica es més tributaria del pensamiento eurocéntrico de lo que ella estaria dispuesta a
admitir, en tanto, al igual que este, niega cuan co-implicado se encuentra con el “otro”:
mientras el eurocentrismo no reconoce la profunda e irremediable implicacién con el
sujeto dominado, el indianismo hace lo propio con el conquistador. En suma, ambos
consolidan una idea de identidad cultural como esencialismo y no como relacién,
adhiriendo a la idea de un Sujeto-Pleno que desecha toda posibilidad de reconocerse como
sujeto fracturado.

A pesar de que a primera vista el indianismo reinaguista pareciese ser un racismo
invertido, siguiendo nuestro enfoque diremos que se trata mas de un desprecio por el q
“ara® que de un discurso racista, en tanto su discriminacién no estd puesta en funcién de
someter al otro con el objeto de ponerlo a producir y asi perpetuar una relacién de
dominacién. En tal sentido, la intencién de Reinaga es clara: exterminar a los q’aras para
que Bolivia sea una, la Bolivia india?.

Palabras (sin) finales

La instauracién del neoliberalismo en 1985, junto a la posterior derrota del movimiento
obrero en la Marcha por la Vida de agosto de 1986, significara la aparicién de nuevas
disputas por la identidad étnica. Los términos en los que se interpretaba el llamado
“problema del indio”, no solo desde los sectores histéricamente dominantes, sino también
desde los propios sectores indigenas y sus organizaciones politicas, ya no seran los
mismos. El resurgimiento indio, que tal vez encuentre en los bloqueos de noviembre de
1979 su principal hito de la etapa, serd el nuevo dato de la época. A partir de ese entonces,
ya no importard tanto interrogarse si puede hablar el subalterno, como hacia Gayatri
Spivak, sino que lo trascendente pasa a ser si las élites dominantes pueden escuchar lo
que dicen los subalternos cuando hablan (Rivera, 2010a). Pero claro, esa escucha, siempre
ideoldgica, estard puesta en funcién de contener la peligrosidad de dichos sujetos. Uno de
los modos de contencién que encontraran las clases dominantes va a estar promovido,
bajo la perspectiva del “relativismo cultural”, por un intento de incluir a los sectores
indigenas en la ciudadania boliviana —recordemos que la ampliacién de ciudadania,
llevada adelante por la Revolucién del 52, estaba delimitada a la 18gica sindical, y que las
identidades eran medidas en términos de condicién de clase antes que étnicas—. Esas
politicas, conocidas bajo el nombre de “pluri-multi”, serdn llevadas adelante por el
gobierno de Gonzalo Sinchez de Losada (1993-1997).

Sin embargo, las insurrecciones iniciadas al calor de la llamada “guerra del agua” en el
afio 2000, marcaran un nuevo punto de inflexién en la lucha por la identidad. Asi, el “ciclo
rebelde” (2000-2005) serd una época de fuerte confrontacién entre las élites dominantes y
los sectores subalternos, confrontacién que derivard en el triunfo electoral de Evo
Morales, en 2005, y la posterior convocatoria a una Asamblea Constituyente. Justamente,
la Asamblea serd escenario de intensos debates en torno al sujeto interpelado por la
nueva Constitucién Politica del Estado. En esos debates, donde emergieron ideas
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indianistas, del nacionalismo revolucionario y, por supuesto, discursos racistas de tintes
arguedianos, se encontraron condensados y entremezclados conflictivamente los
discursos hasta aqui analizados.

La Asamblea Constituyente confirma una de nuestras hipétesis de trabajo: la identidad es
una construccién conflictiva que se basa en una lucha por el reconocimiento, en la cual,
los sujetos enfrentados no salen de esa lucha del mismo modo en el que ingresaron. Asi, la
nueva Constitucién interpela a un nuevo sujeto politico: el indigeno-campesino-
originario. Esto, supone, a la vez, nuevos desafios. Un ejemplo de ello lo constituyen
algunos de los resultados del Censo de Poblacién y Vivienda de 2012, donde el 40% de la
poblacién se siente identificado como indigeno-originario-campesino. De este modo, la
composicién indigena de la sociedad apareceria invertida respecto de los datos censales
de 2001, donde el 62% se sentia parte de algun pueblo originario. Rechazando cualquier
alocada teoria que postule un éxodo o una desaparicién de cerca de un 20% de la
poblacién indigena, podria pensarse que la emergencia en el proceso constituyente de un
nuevo sujeto politico, el indigeno-campesino-originario —sujeto que aglutina en una sola
tres identidades que histéricamente han estado divorciadas—, hizo que aquellos que antes
se sentian indigenas pero no campesinos, o viceversa, no se sintieran reconocidos en la
nueva identidad. Con todo, las complejidades del caso reclaman un andélisis mds
minucioso.

Por su parte, este trabajo tuvo por objetivo brindar ciertos elementos tedrico-culturales,
en lo que a formas de pensar al indio refiere, para comprender mas profundamente las
disputas que se suscitan en el llamado “proceso de cambio” boliviano. Las complejidades
interpretativas que se suscitan a partir de dicho proceso, sumadas a la imposibilidad de
extendernos mds alla del limite posible para el formato articulo, nos empujan a dejar para
una futura publicacién el anélisis de los cambios producidos en torno a la identidad india
en Bolivia luego de aquel afio.

BIBLIOGRAFIA

Arguedas, A. (1996). Pueblo enfermo. La Paz: Libreria Editorial América.
Arguedas, A. (2005). Raza de bronce. La Paz: Librer{a Editorial América.
Balibar, E. y Wallerstein, 1. (1988). Raza, Nacién y Clase. Madrid: Iepala.

Derrida, J. (2002). Espectros de Marx. El estado de la deuda, el trabajo del duelo y la nueva
internacional. Madrid: Editora Nacional.

Dussel, E. (2005). Europa, modernidad y eurocentrismo. En E. Lander (Comp.), La Colonialidad del
saber: Eurocentrismo y Ciencias Sociales. Perspectivas Latinoamericanas (pp. 41-53). Caracas:
CLACSO.

Fernindez Retamar, R. (2005). Todo Caliban. Buenos Aires: CLACSO.

Garcfa Linera, A. (2008). La potencia plebeya. Accién colectiva e identidades indigenas, obreras y
populares en Bolivia. Buenos Aires: Prometeo Libros.

Corpus, Vol 4,No 12014

16



La cuestion étnica en disputa. Tres interpretaciones sobre lo indio en Bolivia

Gonzélez Casanova, P. (1969). El colonialismo interno. En Sociologia de la explotacién (pp.
221-250). México: Siglo XXI Editores.

Gotkowitz, L. (2011). La revolucién antes de la revolucién. Luchas indigenas por tierra y justicia
en Bolivia. 1880-1952. La Paz: Plural editores.

Griiner, E. (2010). La oscuridad y las luces. Capitalismo, cultura y revolucién. Buenos Aires:
Edhasa.

Hegel, G. (2009). Fenomenologfa del espiritu. Valencia: Pre-textos.

Mariategui, J. (2004). 7 ensayos de interpretacién de la realidad peruana. Buenos Aires: Gorla
editorial.

Marof, T. (1926 [1924]). La justicia del inca. Bruselas: Edicién latinoamericana.
Marof, T. (1935). La tragedia del altiplano. Buenos Aires: Editorial Claridad.
Marti, J. (2005). Nuestra América. Buenos Aires: Nuestra América Editorial.
Marx, K. (1995). El Capital. Tomo 1, Vol. III. Buenos Aires: Siglo XXI.

Ortiz, F. (1983). Contrapunteo cubano del tabaco y el azdcar. La Habana: Editorial de Ciencias
Sociales.

Quijano, A. (2005). Colonialidad del poder, Eurocentrismo y América Latina. En E. Lander (Comp.),
La Colonialidad del saber: Eurocentrismo y Ciencias Sociales. Perspectivas Latinoamericanas (pp.
201-245). Caracas: CLACSO.

Rama, A. (1998). La Ciudad Letrada. Montevideo: Arca.

Tamayo, F. (2010). Creacién de la pedagogia nacional. La Paz, Bolivia: Libreria Editorial “G.U.M".
Reinaga, F. (2010). La revolucién india. La Paz: Fundacién Amautica Fausto Reinaga.

Rivera Cusicanqui, S. (2010a). Violencias (re) encubiertas en Bolivia. La Paz: La Mirada Salvaje.

Rivera Cusicanqui, S. (2010b). Oprimidos pero no vencidos. Luchas del campesinado aymara y
quechwa. 1900-1980. La Paz: La Mirada Salvaje.

Sartre, J. P. (2009). Prefacio. En F. Fanon, Los condenados de la tierra. Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econémica.

Spivak, G. (1987). In the Other Worlds. Essays in Cultural Politics. New York: Methuen.

Stefanoni, P. (2010). “Qué hacer con los indios...” Y otros traumas irresueltos de la colonialidad.
La Paz: Plural editores.

Todorov, T. (2009). Nosotros y los otros. Reflexién sobre la diversidad humana. Buenos Aires:
Siglo XXI editores.

Vifias, D. (2006). Los duefios de la tierra. La Habana: Fondo Editorial Casa de las Américas.

Wallerstein, I. (2007). El moderno sistema mundial. La agricultura capitalista y los origenes de la
economia-mundo europea en el siglo XVI. México: Siglo XXI.

Zavaleta Mercado, R. (1988). Lo nacional y popular en Bolivia. Bolivia: Siglo XXI Editores.

Corpus, Vol 4,No 12014

17



La cuestion étnica en disputa. Tres interpretaciones sobre lo indio en Bolivia

NOTAS

1. Mientras el colonialismo clésico consiste en un sistema de dominacién institucionalizada de un
Estado por sobre pueblos que no estdn bajo su drbita territorial inmediata, en el colonialismo
interno la dominacién se produce al interior del propio Estado nacional, y no solo en la esfera
internacional. La sociedad colonial es ahora la sociedad nacional.

2. Fenomenologia del espiritu, estudio en el que Hegel consuma la ciencia de la experiencia de la
conciencia, representa la obra en la que aparece su teorfa de la lucha por el reconocimiento. Alli,
el filésofo alemdn expone el transito que despliega el espiritu para alcanzar su unidad en tanto
totalidad. La autoconciencia solo es tal en tanto se reconozca en otra autoconciencia. Por eso es
que se enfrenta con otra autoconciencia (que en realidad es ella misma que ha salido de sf para
luego regresar enriquecida) entablando una lucha por el reconocimiento. Solo a través de esta
lucha, es posible que se logre la superacién de la escisién entre sujeto/objeto. Desde esta
perspectiva, el reconocimiento se expresaria a través del deseo de reconocimiento, que es la
verdadera relacién entre autoconciencia y vida. Estas, en un principio, guardan una relacién de
enfrentamiento. La primera niega a la segunda en su intento por devorarla para consumar su
deseo, que se convierte, de este modo, en la mediacién entre ambas. En el comienzo, aquel se
expresa de una forma puramente animal, mas luego, la autoconciencia reconoce la infinitud de la
vida, y el deseo es concebido como deseo de reconocimiento, asumiendo asi que el objeto del
deseo no es ya un objeto sino un sujeto, es decir, otra autoconciencia. De este modo, Hegel
entiende esta relacién como una relacién de intersubjetividad. Las ya célebres formas que adopta
la autoconciencia —las figuras del sefior y el siervo— entablan una lucha por el reconocimiento.
En principio, ambas se encuentran en una situacién de desigualdad, pues uno sélo es lo
reconocido y el otro lo que reconoce. De manera inmediata, son figuras independientes donde
cada una tiene certeza de si, pero no de la otra, por lo que, de momento, ninguna tiene verdad,
pues una autoconciencia llega a ser tal solo en el momento en que reconoce y es reconocida por
otra autoconciencia. La lucha que entablan el sefior y el siervo es por la libertad, es una lucha de
vida o muerte. La figura del sefior representa, en un primer momento, el ser para sf, la conciencia
independiente. A su vez, la figura del siervo representa al ser para otro, la conciencia dependiente.
El sefior es para si pues se relaciona consigo mismo y con la cosa a través de un otro (el siervo), es
decir que se relaciona con ambos de un modo mediato. En cambio, el siervo a través del trabajo se
relaciona con la cosa en la pura inmediatez. En lugar de destruir la naturaleza, se limita a
modificarla. Lo fundamental de este acto de transformacién es que el siervo no solo acttia sobre
la naturaleza, sino que se transforma a s{ mismo. De esta manera, Hegel estd queriendo decir que
el desarrollo de la autoconciencia tiene lugar en el trabajo del siervo y no en la ociosidad del
sefior. Aqui, aparece en toda su dimensién la importancia de la categoria de trabajo, entendida
como el vehiculo que invierte y transforma los términos. Ahora, el sefior es el ser dependiente,
pues depende del siervo, y este ocupa el lugar del ser independiente, pues solo depende de si
mismo. Igualmente, atin no se ha logrado el reconocimiento en un sentido estricto, ya que falta
que lo que el sefior hace contra el otro lo haga también contra si mismo y lo que el siervo hace
contra si mismo lo haga contra el otro. Hegel considera que la libertad estd dada por la
independencia frente a lo otro externo. Es libre quien permanece consigo mismo pues la libertad
es la total autosuficiencia.

3. El devenir del sujeto moderno es la historia de una permanente desventura. Es la partitura de
una musica disonante y arritmica; desequilibrada y discordante. Sin embargo, el relato que lo
constituye no hace sino invertir sus atributos. Alli donde oye una disonancia, lo traduce en una
cadencia plena en armonias; donde experimenta una desventura, lo transforma en “aventura”. Y

esa “aventura” no es una cualquiera, es “la” aventura, el hecho fundante de la propia
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Modernidad y del modo de produccién capitalista centrado en Europa (Ferndndez Retamar, 2005;
Wallerstein, 2007; Griiner, 2010). Y al mismo tiempo, es la huella de origen del sujeto moderno, la
que encierra el secreto de todo su desventurado andar.

4. La matanza de indios se calcula en 70 millones.

5. En rigor, habria que agregar al Africa como el tercer implicado en la conformacién de la
Modernidad. Para una profundizacién ver Griiner (2010).

6. Este movimiento tenia, respecto de la propuesta liberal, un programa de reivindicaciones
auténomo, que contenia los siguientes puntos: restitucién de las tierras comunales usurpadas;
lucha contra la agresién del criollaje latifundista; desconocimiento de la autoridad de liberales y
conservadores sobre las tropas indias; constitucién de un gobierno indio y auténomo.

7. El indio va a ser definido del siguiente modo: “De regular estatura, quizds m4s alto que bajo, de
color cobrizo pronunciado, de grefia dspera y larga, de ojos de mirar esquivo y hurafio, labios
gruesos, el conjunto de su rostro, en general, es poco atrayente y no acusa ni inteligencia ni
bondad (...) Su carécter tiene la dureza y la aridez del yermo. También sus contrastes, porque es
duro, rencoroso, egoista, cruel, vengativo o desconfiado cuando odia. Sumiso y afectuoso cuando
ama (...) Bailar, beber, es su sola satisfaccidn; no conoce otras (...) En su casa huelga la miseria
absoluta, el abandono completo. En la casa del indio no hay nada sino suciedad (Arguedas, 1996,
p- 36).

8. El indigenismo como género literario nace en el Perd hacia mediados de la década del 80 del
siglo XIX. Al menos tres factores funcionan como condicién de posibilidad para su surgimiento. En
primer lugar, la guerra del pacifico —acontecimiento que enfrenté a Chile con Bolivia y Pert
entre los afios 1879 y 1884—, y muy particularmente, su resultado; vale decir, la derrota es la que
genera literatura, es el elemento de activacién. En segundo lugar, la divisién geografica del Perti
entre costa y sierra —coexistencia de diversos modos de produccién; convivencia de la comunidad y
el latifundio—: para superar esa dualidad se intenta integrar al indio en el proyecto de
modernizacién de la nacién. Por tltimo, la existencia de dos legalidades que conviven al interior
del territorio peruano: la que vale para la minoria blanca y la que corre para la mayoria indigena.
En suma, la reaccién frente a estos tres elementos tendrd por resultado el nacimiento de este
nuevo movimiento literario. Suele considerarse al peruano Manuel Gonzédlez Prada —con el
célebre Discurso del Politeama del afio 1888 como texto fundante— como el primer escritor
indigenista. A su vez, la novela Aves sin nido de Clorinda Matto de Turner, publicada en 1889,
inaugura la novela indigenista. Siguiendo la hipétesis de Josefina Ludmer, podriamos decir que el
género sera clausurado a fines de la década del sesenta del siglo XX con la obra péstuma El zorro
de arriba y el zorro de abajo, del peruano José Maria Arguedas.

9. Esta categoria refiere al hecho de que, en los procesos de “intercambios” culturales, todos los
términos que intervienen en la ecuacién resultan modificados, emergiendo de esa
transformacién una nueva realidad que no es mera mezcla de elementos prestados, sino un
fenémeno nuevo y original. Junto a Ortiz, entendemos que el vocablo transculturacién expresa
mejor las diferentes partes del proceso transitivo de una cultura a otra, porque este no consiste
solamente en adquirir una cultura distinta, que es lo que en rigor indica la voz inglesa
aculturacién, sino que el proceso revela también la pérdida o desarraigo de la cultura precedente,
lo que pudiera decirse una parcial desculturacién; y, ademas, significa la consiguiente creacién de
nuevos fenémenos culturales que pudieran denominarse de neoculturacién: (...) en todo abrazo de
culturas sucede lo que en la cépula genética de los individuos: la criatura siempre tiene algo de
ambos progenitores, pero también siempre es distinta de cada uno de los dos. En su conjunto, el
proceso es de una transculturacion, y este vocablo comprende todas las fases de su pardbola (Ortiz,
1983, p. 90.). Pese a ello, Ortiz jamés pierde de vista que tal enfrentamiento, en el cual ambas
partes se “des-cubrieron” y entrechocaron, fue totalmente violento y asimétrico, al punto de que
una de ellas habria perecido casi totalmente. En ese sentido, Eduardo Griiner (2010) postula que

el proceso de transculturacion fue catastrdfico.
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10. El indio termina siendo interpretado como un sujeto en minoria de edad, tanto para decidir
sobre sus propios asuntos como en los del paifs: “;Y quién ha de ejecutar este movimiento, esta
accién que no hesitamos en llamar la refeccién nacional? No es el indio directamente; somos los
pensadores, los directores, los gobernantes, quienes empezamos a tomar conciencia cabal de
nuestra vida integral, y de nuestra verdadera historia natural” (Tamayo, 2010, p. 120).

11. Otro discurso interesante de la época es el de Gustavo Navarro, mejor conocido como Tristan
Marof. Posicionado en la izquierda boliviana, Marof logré anticipar algunas de las tesis del
marxista peruano José Carlos Mariategui, sobre todo en lo que al lugar del indio en los procesos
de emancipacién andinos refiere. Segiin Marof, la redencién del indio, los ayllus (comunidades) y
los valores de la sociedad incaica son el horizonte de posibilidad para la construccién de la nacién
boliviana. Como parte de su diagndstico de época, realizado principalmente en sus obras La
Jjusticia del inca (1926) y La tragedia del altiplano (1935), sostendra que el drama boliviano, y por
extensién el de la América toda, tiene sus raices en los intentos por hacer del pueblo indio un
pueblo europeo, ignorando sus tradiciones y saberes, quitdndoles sus tierras, y sojuzgandolo bajo
formas coloniales como el diezmo y el pongueaje. Desde esta perspectiva, con la obtencién de la
independencia y la instauracién de la Republica lo tnico que habria cambiado para el indio es el
amo.

Siguiendo a Marof, existirfan tres Bolivias: la blanca, la mestiza y la india. Mientras las dos
primeras copian servilmente a Europa, imitando su literatura, sus costumbres, sus errores, sus
modas y sus preocupaciones, la Bolivia india conserva su amor a la tierra y a sus costumbres y
saberes ancestrales. Asimismo, la Bolivia blanca y mestiza estaria constituida por clases
parasitarias y perezosas que “Suefian con la fortuna sin trabajar; con la gloria sin sufrir; con el
amor sin la capacidad para amar ni sentir” (Marof, 1935, p. 81). Para ellos, Bolivia no es una
patria sino una hacienda. De un modo similar al de Franz Tamayo, va a postular la recuperacién
del indio como el verdadero pueblo trabajador: “El indio civilizado es uno de los mejores obreros,
el més paciente y laborioso, de cualidades inagotables de observacién, de una tenacidad
admirable, de una fortaleza y sobriedad ejemplares” (Marof, 1935, p. 59). £l también va a discutir
con la hegeménica concepcidén esgrimida por Alcides Arguedas, a quien le dird “Que las taras de
la raza las recoja piadosamente el pobre Arguedas —este no es el lugar—, pero no me privo de
censurar severamente a este escritor pesimista, tan huérfano de observacién econémica como
maniético en su acerba critica al pueblo boliviano. Arguedas tiene todas las enfermedades que
cataloga en su libro: hosco, sin emocién exterior, timido hasta la prudencia, mudo en el
parlamento, gran elogiador del general Montes... Sus libros tienen la tristeza del altiplano. Su
mania es la decencia. La sombra que no lo deja dormir, la plebe. Cuando escribe que el pueblo
boliviano estd enfermo, yo no veo la enfermedad. ;De qué esta enfermo? Viril, heroico, de un
gran pasado, la tnica enfermedad que le carcome es la pobreza (Marof, 1926, p. 80). Con todo,
vale aclarar que cuando Marof refiere a los blancos no lo hace en el sentido biolégico ni por el
color de la piel, sino por su posicién econémica: son blancos los duefios de las fortunas y de los
altos cargos.

Interesa la obra de Marof porque no se trata de un proyecto de un regreso a un “pasado
glorioso”. Como él mismo dira: “(...) querer implantar un comunismo en la forma incaica no pasa
de ser un amargo suefio en la hora presente. Los tiempos han cambiado, la civilizacién occidental
con sus inventos, sus maquinas, su avaricia y su sordidez, aunque nos rehusemos a creer, vive
también entre nosotros” (Marof, 1926, p. 13-14). De este modo, la idea de “(...) volver al mismo
comunismo con las ventajas de los adelantos modernos, las maquinas perfeccionadas que
economizan el tiempo —dejando libre el espiritu para otro género de especulaciones— no es una
divagacidn literaria ni una fantasia en un pais lleno de recursos de toda clase que sélo espera
manos audaces y obreros convencidos” (Marof, 1926, p. 25).

12. El hecho de que se hayan enfrentado los dos paises mas pobres de la regién sudamericana,

siendo los que mas territorio propio cedieron frente al enemigo —Bolivia y la pérdida de salida al
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mar en la Guerra del Pacifico; el Paraguay, y el duro hostigamiento que sufrié por parte de Brasil,
Argentina y Uruguay en lo que se conoci6 como la “guerra del Paraguay”, o la “guerra de la triple
alianza”—, le otorga otro elemento tragico a la contienda.

13. Ambos, a través de un golpe de Estado gestado en 1936, delinean una serie de politicas
sociales con las que se pretende atender las demandas de los sectores mas rezagados de la
sociedad —léase indigena-campesinos—. Entre sus principales medidas de gobierno tendientes a
dicho objetivo, podemos mencionar la nacionalizacién de la petrolera Estdndar Oil & Company; la
creacién de Yacimientos petroliferos Fiscales Bolivianos (YPFB); la nacionalizacién del Banco
Central; la sindicalizacién obligatoria; y la recuperacién del Ministerio de Trabajo (Stefanoni,
2010). El socialismo militar llegard a su punto de méaximo esplendor con la presidencia del
teniente coronel Gualberto Villarroel (1943-1946). Durante su gobierno se hace efectivo el
reconocimiento de los sindicatos y de las tierras comunitarias; el derecho a la pensién; la
abolicién del pongo y la mita; y la realizacién del Primer Congreso Indigenal, en 1945.

14. Debe destacarse que la Reforma Agraria llevada adelante por el gobierno del MNR se produjo
varios afos antes que las reformas agrarias suscitadas en la regién como parte de la estrategia
econdmica, politica y social para América Latina por parte de los Estados Unidos, conocida como
la Alianza para el Progreso (1961-1970). En el caso de la Reforma Agraria boliviana, se aboli6 el
latifundio y el pongueaje, y se distribuyé la tierra a los colonos de hacienda. Con todo, la misma
pronto mostraria sus limites: “Antes de la Reforma Agraria, Bolivia tenfa uno de los patrones mds
desiguales de distribucién de la tierra en toda América Latina. En 1950, el 6% de los hacendados
poseia 92% de toda la tierra cultivable, en propiedades de hasta 1000 hectdreas o més. A su vez, el
60% de todos los propietarios de tierras poseia 0,2% de la tierra en parcelas de 5 hectareas o
menos. La Reforma Agraria tuvo un impacto notable en este tan asimétrico patrdn, pero no lleg
a redistribuir, ni de lejos, toda la extensién de tierra que se esperaba. De un total de 36 millones
de hectdreas de tierras cultivables, cerca de 8 millones fueron reasignadas entre 1954 y 1968”
(Gotkowitz, 2011, p. 361). Si bien se abolié el latifundio, no se confiscaron todas las grandes
propiedades. Ademds, se daba preferencia a la propiedad privada por encima de la propiedad
comunal, a la que se le impusieron parcelaciones.

15. Hasta ese entonces solo votaban los hombres casados mayores de 18 afios, y los solteros
mayores de 21 duefios de alguna propiedad o de un ingreso no proveniente del servicio
doméstico. Toda la poblacién de las haciendas, como asi también todas las mujeres quedaban
excluidas.

16. El Pacto Militar-Campesino, iniciado en noviembre de 1964 a través de un golpe de Estado
comandado por el hasta entonces vicepresidente René Barrientos (1964-1965; 1965-1966;
1966-1969), significé el final del proceso abierto en abril de 1952 y la recomposicién de la
sociedad sefiorial que habia sido derrotada en aquellas jornadas. Las Fuerzas Armadas, en alianza
politica con amplios sectores campesinos, llevaran adelante una politica contrainsurgente con el
objetivo de minar la influencia tanto de los sindicatos mineros nucleados alrededor de la COB,
como de los sectores universitarios.

17. A 181 afios del descuartizamiento de Tupak Katari, el 14 de noviembre de 1962 funda el
Partido Indio de Aymaras y Keswas (PIAK), el cual cambiara definitivamente su nombre por el de
Partido Indio de Bolivia (PIB), en 1966.

18. Para esta visién, en Europa y Estados Unidos habria tres clases sociales fundamentales:
burguesia, proletariado y campesinado. Por el contrario, en Bolivia sélo existiria una sub-
burguesia y una clase obrera inestable sin conciencia de si. A su vez, la “clase campesina” no
tendria entidad en tanto tampoco coexiste su oponente: la burguesia rural.

19. El cholo es un mestizo urbano indianizado, portador de solo un cuarto de sangre espafiola,
con précticas culturales andinas.

20. De acuerdo al autor, mientras la Bolivia india tiene 4 millones de habitantes, la Bolivia
europea tan s6lo medio millén.

Corpus, Vol 4,No 12014

21



La cuestion étnica en disputa. Tres interpretaciones sobre lo indio en Bolivia

21. Cuando Reinaga utiliza el término “ficto”, lo hace para referir a algo que es imaginario, falso,
fingido. Vale decir, con ello alude a lo ficticio.

22. El Manifiesto del Partido Indio comienza asi: “He aqui el primer documento de guerra que la
América India en boca rebelde de Bolivia lanza al mundo” (Reinaga, 2010, p. 379).

23. Seguin el enfoque de Reinaga, no serfa lo biolégico lo que define a la raza blanca. La raza no
serfa el color de la piel sino el color de las ideas. En ese sentido, atribuye a toda idea proveniente
de Europa el carécter de la “blanquitud”.

24. En las décadas del sesenta y del setenta, el indianismo servird de inspiracién para el
nacimiento del movimiento katarista. Se trata de una corriente ideoldgica de triple dimensién:
cultural, politica y sindical. No solo fundardn el Movimiento Indio Tupak Katari (MITKA) y el
Movimiento Revolucionario Tupak Katari (MRTK); sino que también, en un contexto marcado por
el inicio de diversas transformaciones en el seno de las organizaciones sindicales campesinas,
logrardn hacerse de la direccién de la Confederacién Nacional de Trabajadores Campesinos de
Bolivia (CNTCB) —luego conocida como Confederacién Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia (CSUTCB)—. Tendientes hacia la reorganizacién auténoma del aparato
sindical, promovieron la renovacién del sindicalismo campesino a partir de la construccién de
una asociacién politica propia que fuera capaz de representar los intereses del campesinado indio
del pais. Enfrentados al movimiento de sindicatos campesinos adictos al Estado Nacionalista,
basardn su accién en una critica a las promesas incumplidas de la Revolucién —-sobre todo a
partir del Pacto Militar-Campesino—.

25. La palabra aymara q’ara “se asocia no solo con la calidad de ‘pelado’ o carente de bienes
culturales, sino también con el robo y usufructo de bienes ajenos. Es digno de anotar el hecho de
que este término sea utilizado por el aymara tanto rural como urbano para designar a toda la
gama de sectores no-aymaras, pero también por los obreros de los primeros sindicatos y
mutuales de la ciudad de La Paz como sinénimo de ‘burgués’ o ‘pardsito social’ ” (Rivera, 2010b, p.
78)

26. Con todo, constituye un elemental acto de justicia mencionar que el discurso de Reinaga, al
menos el de principios de los afios setenta del siglo XX, se inscribe al interior de una historia
constituida en base al racismo y la exclusién sobre las poblaciones indigenas, historia que, como
ya lo hemos mencionado, se inicia con la conquista de América y se perpetua con la Colonia y con
la fundacién de la Republica. La suya puede ser leida como una doctrina que, en términos de
Gayatri Spivak (1987), podriamos denominar como “esencialismo estratégico”, esto es, se trata de
un intento por recuperar la “conciencia subalterna” a través de un uso estratégico de la
condicién india. En tal sentido, se insiste en las diferencias como un modo de de resistencia
politica frente a las amenazas de subsuncién en un todo indiferenciado e invisibilizado.

RESUMENES

El presente trabajo indaga diferentes concepciones sobre lo que supone ser indio en Bolivia, en
tres momentos especificos de su historia. Haciendo hincapié en la relacién racismo/identidad,
examinaremos las perspectivas interpretativas de (1) Alcides Arguedas y Franz Tamayo en los
albores del siglo XX; (2) el nacionalismo revolucionario y la revolucién de abril de 1952; y (3) el

indianismo radical de Fausto Reinaga, en los afios sesenta de aquel siglo.
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This work analyses different meanings of being an Indian in Bolivia, on three specific moments of
its history. We will examine, with emphasis in the racism/identity relation, the interpretive
perspectives of (1) Alcides Arguedas and Franz Tamayo at the dawn of the XX century; (2) the
revolutionary nationalism and the revolution of April 1952; and (3) the radical indianism of
Fausto Reinaga, in the 1960's.
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